" Vilém Flusser. , ’1
es_asvects de l'existence juive.

(Deux cenférencea &4 1'Institut Goethe & Sdo Paule, le 4 et le 11 septem-
bre 1973):

J'ai accepté 1l'invitation de 1'Institut Goethe peur parler sur Le
Judaisme comme double défi, D'abord comme défi dans la situation brési-
lienne actuelle: il y & des symptonmes, (comme la prescription des crimes
nazis par le Supregglg;ibunal, ou la propagande de la Fateh), d'une pos-
sible & d'antisémitisme. Ensuite comme 46f1 de la part d'une insti-
tution allemande: 8'il me faut pas prescrire les crimes mazis, il ne faut

Fh&(non plus(inculper aes inriocents de ces criﬁ;;\\ifimmense majorité des ale
lemands, Il doit donc €tre possible qu'allemands et juifs échangent 1ib-
rement leurs idées sur le judaigme. Temps et liew sont donc apprOpriés
pour la discussion de ce thime,

La capacité de réfléchir, c'est i dire de se voir soi-méme, revd
le 4 1'homme les conditions sous lesquelles il est au mende, Pour un tel

regard dirigé vers l'intérieur i1 est indifférent se ces conditions sont
naturelles, (du type "informations génétiques"), ou culturelles, (du ty-
pe "économie"), Ceci est inaifférent, toute condition est ressen
tie comme limitation e ma liberté: je n'al fd choisi de naltre en—tant
.qpe mammifire, ni ei—tant—que bourgeols.

Parmi les conditions que-je découvre ainsi, je constate mon juda-
isme, C'est une des fagons dont je suis au monde. Cela se manifeste dans
mes gestes, dans la manidre dont je parleje marche; je ris, En consé-
gquence ma pensée, massensibilité, men activité, doivent avoir, eux aussi,
une dimension juive; car les gestes articulent une intérierité. Mais il
se peut que le terme "judaisme" soit trompeur dans ce cas. C(Ce que je dé-
couvre dans mon intérieur n'est peut-€itre pas ce que je trouve sous le
nom de "Jjudaisme® dans men environnement. Je veux dire: quand je refléchi
Jje vois le judaisme comme partie de moi-méme, et quand je regarde le monde

je me veols comme partie du judaisme; et je ne suis pas sir que le terme
ait le méme sens dans les deux cas., Ce que je vals dire. ensuite se réfa-
Tera au jwdaisme tel qu'il est découvert par réflexien.

Face 2 mon judaisme, comme d'ailleurs 3 toutes mes conditions, Je
peux assumer trois, et seulement trois, rositiens: je peux le réfauler, 1!
acepter consclemmeni , ou essayer de le dépasser. Toute prise de position,
toute décision existentielle, est pénible. Pour illustrer ceci, je vais
donner deux exemples, choisis dans un terrain en peu différent, avant da*
analyser la prise de position face au judaisme.

.Je constate en réfléchissant que Jje suis bourgeois brésilien. Ces
deux conditions devenues conacientes provoquent un conflit de censcience.
Elles choquent certains modéles que je- détiens. En tant que brésilien 3!
appartiens & la classe exploitée, au tiers-monde; en tant que bolrgeois !
appartiens & la classe des exploiteurs., Je peux échapper au conflit em
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refoulant ma condition bourgeoise: cela me permettrait 2 la fols de me
comperter en nationaliste et d'exploiter le peuple , dans lequel je suis
apparéient engagé. §Ceci est le choix normal). Je peux, (deuxidme prise
de positien), accepter consciemment ma condition de bourgeois, c'est 2
dire le fait que je suis organe exécutif de décisions étrangdres, et que
~Je pax en profiter. En ce cas, je peux justifier mes actes, (modifier
mes moddles), (C'est ce que fait une minorité "éclaircie"). Ou je peux,
(troisidme position), essasyer de dépasser ma condition bourgeoise, en
m'engageant par exemple pour un type nouveau de société,

~ Je constate en réfléchissant que je suis prelétaire européen, Le
conflit sera le méme: en tant qu'européen j'appartiena a4 la classe des
exploiteurs, et en tant que prelétaire 4 la classe expleitée. Je peux
éviter le cenflit en refoulant ma condition européemne: je peux nier,
lorsque j'exige une juste distribution des biens, qu'il s'agisse de la
distribution du butin pris au tiers-monde, (C'est ce que fait la gauche
européenne,) Je peux, (deuxidme prise de position), assumer ma conditi-
on européenne, et cellaborer consciemment avec la bourgéeisie a l'explei
tation du tiers-monde, {(C'est ce que font certains syndicats.,) Ou je
peux, (troisidme prise de position), essayer de dépasser ma condition 4!
européen en preposant, par exemple, la diminution du SMIC en faveur du
tiers-monde, : .

Les deux exemples veulent montrexr gque le refoulement d'une
condition existentielle est la méthode la plus commede, et la plus fré-
quente, pour éviter des caflits de cmscience. Que l'acceptatien consci
ente d'une condition malgré le conflit de conscience est éthiguement dou
teuse, Et que le dépassement d'une telle condition serait la manifesta
tion de la liberté et de la dignité humaine, mais qu'elle est trés rare
et difficile, Je vais maintenant appliquer ces critdres i la conditien
Juive: , : o '
Je constate en réflechissant que je suis Julf brésilien, Aussi-
t3t que j'en deviens conscient je censtate aussi que mes amis nierent que
cela me sépare d'eux. Ils affirmeront que ma conditlien julve ne m'enpdck
pas d'étre comme eux: brésilien. Ceux qui‘htfirment que ma condition jui
ve me distingue en effet d'eux ne peuvent plus &tre mes amis: ils mettent
en question une de mes conditions existentielles, la brésilienne, Ceci
.est un paradexe: ceux qui acceptB’le conflit dans lequel je me trouve ne
peuvent ‘pas 8tre mes amis. Ce paradoxe caracterize ma cenditien Juive,
(Voila d'ailleurs, la preuve queé l'antisionisme ne peut pas &tre égal 2
l'antigemitisme: quiconque sympathise avec le sionisme met en question me
condition de brésilien et est, en ce sens, antissémite.,) Je peux aidé-
ment éviter ce conflit: tout ce qu'il me faut est tomber d'accord avec.
mes amis, Je nieral denc que‘ma condition juive me conditionne effecti-
vement. On peut douter si un tel manque de sincérité peut €tre maintenu
a4 la longue,
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Ma deuxidme possibilité est de m'accepter en tant que juif
et d'essayer de vivre consciemment de la serte, Il va falloir que je
devienne juif orthodoxe, c'eat i dire que je mdne une véritable vie Jud
ve, Mais une telle décisien provequera dee cenflits violents avec mes
autres cenditiens existentielles, par exemple celle d'un homme du vingti
éme sidcle, Je vais donc essayer d'établir divers compromis: pér exemple
je vals fréquenter la synageogue, participer i la vie communautaire Juive,
tout en’ ‘participant aussl aux activités de men environnement brésilien,
En falsant cela je vais essayer de nier qu'il y a un conflit de censcig
nce , mais je vais échouer, Car il y & effectivement un conflit entre
ma condition de juif et celle de brésilien, (par exemple: la brasilianité
suppese qu'on abandonne sen origine éthnique). Ce conflit peut &tre réso-
lu seulement par une décision existentielle brutale: se renfermer dans
l'erthodbxie, émigrer en Israel, ouw abandener son judalsme, - Si j'accepte
men Judaisme sans une telle brutalité, je dois accepter une vie pleine de
conflitas de conscience.
Ma troisi®me possibilité est 1l'essaie de dépasmer ma condition
Juive, Tout dépassement exige qu'on prenne parfaitement conscience de la
‘chose a dépasgser. C'est cela la signification de la célibre sentence: la
liberté est la connaissance de la nécemsité. Je vals essayer de me rendre
pleinement conscient de l'easentiel de mon judaisme. Certes: c'est un ef-
fort subjectif, car fait dans la reflexion, Mais, comme ma conditien Jut
ve ne vaut pas seulement pour moi, j'éspire que d'autres se recomaitrent
dans men analyse, et qu'elle sera donc intersubjective.

51 j'analyse mes gestes, ma fagon de penser et d'agir, sous une
perspective juive, J'y crois pouveir distinguer deux facteurs: une expéri-
ence spécifigue du sacrébt une expérience spécifique de l'acte, Je crois
que l'aspect spécifiquement julf de mon expérience du sacré est sa dialeo~-
‘gicité immédiate; et que lhspect spécifiquement juif de mon expérience de
l'acte est que le monde soit a bsurde et que ce n'est que par 1l'acte hu~-
main gu'il devient significatif,

Je ressens le sacré comme présence immédiate d'autrui qui m'
appelle, Je suis moi parce gue l'autrul m'appelle par tei. Cette rela-
tion est reversible. L'autrui existe parce que je l'appelle, et si je ne
ltappelais point, 1l n'existerait peint. Et l'autrhh, c'est le sacré. Ma
fei n'est pas une croyance, mais une confiance. Je ne crois pas gue Dieu
existe comme je crois A l'existence d'aslpha Centauri ou 4 la vérité de la
théorie darwiniemne, mais je crols en Dieu comme je crois & l'amour de ma
femme, Ma fol n'est pas dogmatique, mais existentielle. Dans un tel cli
mat le sacré ne peut &tre qu'imnédiatement 13, Il n'y a pas d'espace pour

n'importe guelle médiation: ni pour des prdtres eu d'autres institutiens
humaines, ni pour des saints et d'autres facteurs surnaturels. Je pense

qu'une telle expérience de la dialogicité immédiate est typiquement julve,
car elle se manifeste dans la traditien, et non seulement dans mon intéri
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eur, et elle ne dépend pas de mon acceptation de la religien juive, Elle
baigne tout men €tre dans le monde,

Je ressens tout acte comme tentative. de donner un sens A l'en-
vironnement absurde dans lequel je me trouve. Je crois que j'agis en ag~
cord avec les autres et contre le monde, afin que la vie, 1a mienne ot cel
le des autres, alt une signification. Je ne crois pas qu'il y ait des ag
tes qul ont un propos différent de celui-ci, Veuloir agir pour chénger le
monde ne me parait pas etre légitime. Je pense que toute modification du
monde, teut travail, est absurde, sauf si cela domne un sens i la vie, Et
je pense qu'une telle expérience de 1l'acte est typiquement Juive.Le rite
Juif est un geste absurde, uwn acte gratult, qui sanctifie, ("cachrut"), la
vie, c'est A& dire 1ui donne un sens. Quiconque explique le rituel juif
"raisonnablement”, ne pense pas & la manidre juive. Manger du porc est
défendu, nen pas parce que c'est nuisible, mais précisément parce qu'il est
absurde ne pas menger du porc, L'utilité des jours ouvrables est le sabe
batk, lui-méme inutile Le sacrifice d'Iphigénie a peur but la victoire su
Trele, mais le sacrifice d'Isaac n'a aucun but. Vivre, selon la penade
Julve, clest agir pour donner un sens & la vie et au monde, ("sanctifi-

er"), Ce n'est pas ainsi chez les autres, par exemple chez les grecs, ol
vivre était découvrir une significatien cachée, une hierephanie, Cette
fagon juive de penser me caracterize indépendemment do men adhésion su
‘rituel juif. C'est me manidre juive d'€ire dans le mende,

Cr, cette fagen d'€tre que j'ai découvert dans mon intériorité,

Jje 1a trouve sussi dans la culture occidentale: elle a pénétré cette cul
ture diverses fois, et sous diverses formes, et surtout sous la forme au .
christianisme. Néanmoins je creis qu'elle se manifeste plus nettement,
car moins soumise a d'agtres influences, dans les juifs que dans d'autres
occidentaux. Je ne dis pas que cette facon d'étre solt en qudgue sorte
préférable a d'autre fermes d'existence. Par contre je crois qu'elle est
unique, et que, 8'il y a une "mission julve", c'est le devoir de conser-
ver cette fagon d'étre pour le reste de 1'humanité,

4 Or, dépasser la conditien julve serait précisément avoir trans-
mise la fagon d'&tre juive aux autres. C'est la tentative de modifier
autrul par dialogue, grdce auquel 11 deviendra comme mei, Cela suppese
que moi aussi seit prét A me changer pour devenir comme l'autre. Assumer
les cenditions d'autrui ea dilalogue est la seule méthode pour dépasser la
éondition hWumaine: on se libére de sa propre conditien en assumant celle
de l'autrui, Cela parait théoriquement impossible, mais c'est faisable
par la praxis individuelle. J'en donneral trois exemples,

Le premier est Sgineza. La méthede qu'il applique dans son Ethi
que, (et qu'il appelle "more geemetrico"), est en réalité la discipline
mentale appelée "pilpeul®™ dans la traditien talmoudique, Il s'agit d'une
espdce de logique, mais qui n'est pas fondde sur les formes, (cemme ctest
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le cas de la logique grecque}, mais sur 1l'expérience concrdte et sur ses
coniradictions, Or, c'est précimément parce gue Spinoza a appliqué le
"pilpoul™ dans un essai de philosephie qui fait parti du dialegue occi~-
dental, et non au talmoud, (comme 11 devrait le faire s'il a'était assw
mé juif), que 1'esprit du talmoud a pénétré la philesephie moderne,

Le deuxiime exemple est Marx., Som célibre "renversement de Hegel"®
est au fond sa négatien du panlegicisme et sen affirmation de 1'absurde
dw monde, Pour Hegel, le monde a la structure de 1'esprit dont il est
l'ebjet, c'est a dire: il est logique., Pour Marx, l'esprit est 1'anti-
théme du monde, et 1a legique est une négation de la perfidie de la ma-
tidre, c'est 4 dire: le monde est absurde. C'est pourguoi, -pour Hegel,
l'esprit se "sauwe® de sen aliénatien gréce i la connaissance, -Mais pour
Marx le "salut" est danas la praxis, car c'est elle qui denne un sens aun
monde, l'humanise. Or, c'est précidément parce que Marx projette mon
expérisnce typiquement Juive de l'acte dans la pensée politique et so-
ciale de 1'Cccident, et ne la réalise pas par une vie Hituelle Juive,
(comme 11 devrait le faire s'il s'était assumé juif), que le rituel juif
a pénétré 1'actien politique et mociale de 1'humanité.

Le troisidme exemple est Husserl. Sen "retour & la chose" est
au fond la suaspension de tout jugement, et l'ouverture d4'un silence ai-
tentif, dans lequel les cheses peuvent prendre la parele. Ce ailence,
(époché), est celul exigé par le commandement qui ordenne la sanctifica
tion du sabbath, Car ce commendement exige qu'en mette entre guillemets .
la vie quetidienne, et qu'en s'ouvre vers la réalité concrétes le "sacré",
Or,ic est précisément parce #ue Husserl a appliqué 1l'esprit sabbathique
dans la philosephie, et non dans l'observation réligieuse, (comme i1 de-

vyrait le faire, s'il s'était ausumé juif), que la science et 1l'art ccck
dentaux sant a4 présent imprégnés par cet esprit.

Ces trois hommes exemplaires peuvent servir de madéleu d'un d¢
rassement de la conditien juive. MNaie la décisien de 1a dépasser n'est
Jamais prise en se basant seulement sur des moddles: il s'agit d'une dé-
cisien existencielle, prise dans un contexte concrdt, ici, maintenant, Or,
11 faut asdmettre que notre contexte se distingue des précédents, (meus la
perspective juive), par l'existence d'un état Juif, (Certes: ceci peut
dtre une illusien eptique provequée par notre preximitdé des dvinements.
Des histeriens du futur caracteriserent peut-étre la situation juive de la
fin du 20%me sldcle par le déménagement de la culture juive de 1'illemagne
vers les Etats Unis, et nenm par 1'état juif,) Néanmeins, quant A nous,
nous semmes ebligés de prendre en considération 1'état juif dans teutes
nos décisien concernant le judaisme. _

I1 était possible, encore récemment, de ne pas le faire. Quand
en se décldait pour le dépassement de sa conditien julve, en peuvait pren
dre ses distances par rappert & Israel., C'est impessible a présent, car



-6~ - 4
1'état julf réprésente un défi aux valeurs julves, (et non Seﬁiement |
juives), auquel aucun juif peut échapper. Les défauts originels du si-
onisme, (son idéelogie petit-bourgeoise et son nationalisme ytyplques du
19&me sidcle), qui étalent cachés durant des anndées par des gouvernements
travaillistes, sont devenus flagrants. On ne peut plus attribuer certai-
nes agpects de la politique israeli, comme l'alliance avec les Etats Unis
ou la pesitien vis-ad~vis la population arabe, xummexdixs 2 des facteurs
externes. Il faut maintenant admettre que cela ne sont pas des accidents
malheureux, mais les conséquences de l'idéelogie sioniste méme, Une telle
constatation oblige tout juif, (n'imperte quelle position qu'il cccupe),
4 prendre une attitude. Tout juif est appelé, & préaent 3 faire une ré
vision de sa position précédente, e

Une telle révision est touaours trds pénible, méme s'il ne s'agit
-pas, comme dans ce cas, d'une affaire dans laquelle on est existentielle-
ment mélé, Je vais illustrer ce probldme: Pendant la guerre du Vietnam
il était évident qu'il fallait sympathiser avec la cause d'un peuple en
lutte pour sa décislén libre et contre une intervention étrangdre. Face
3 la dispesition de centaines de miliiers d'homme et de femmea de préfé-
rer la mort dans les ondes au régime de ces défenseurs de la liberté, 1l
faut réviser sa position précédente. Ceci n'implique pas, bien sir, qu'on
doive nécessairement soutenir 1'invasion américaine, Mais on est obliger
4 repeanser toutes les données de l'affaire. :

Quand on est existentiellement mélé & 1'affaire, repenser les
donnés impligue repenser ses responsabilités. Je parle & 1'Institut Goe
the: je vais donc donner trois exemples allemands pour illustrer la diffi
culté., Je pense 2 la situation dans laguelle se trouvaient les allemands
face au nagisme, avant gue celuici ne manifeste toute sa‘brutalité. (plus
ou moins entre 1933 et 1935). Ce n'est pas que je veuille mettre le na-
zisme de cette épeque sur le meéme plan du sionisme actuel. 4u contraire:
je compare les deux précisément parce que le sionisme est un phénoméne
beaucoup plus difficilement condamnabdle., La décision des allemands étalt
donc”plus facile que la notre, et peut servir d'exemple,

Heldezgger n'a pas su résoudre le conflit entre sa condition 4
allemand et son ambivalence vis~3-vis du nazisme: il a prété sermon au
Fuehrer. Jaspers a évité le conflit en s'éloignant de la scéne géogra-
phique et politique., Thomas Mann a jugé que c'est précisément sa condi-
tien d'allemand qui 1'eblige & lutter contre le nazisme. Les treis hom-
mes choisis sont des exemples de ce qui est le plum grandiose dans la
culture allemande, Nous mavons 2 présent que c'était Thomas Hann qui a
défendu, par sa décision, l'esprit allemand centre la grande majorité de
ses concitoyens, et qu'il a contribué, en le faisant, pour sauvegarder
la culture allemande pour 1l'humanité,

Cette conférence n'a pas pour but de suggérer telle ou telle .
position vis-a-vis du judalsme, Elle défend sa propre positien, Cemmen
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pourrait-elle faire autrement? Je sgis'éonvaincu que toute dé@isien
exiatéhtielle doit €tre prise dans la selitude de la reflexion, Par
centre je suls aussi convaincu que toute reflexion deit étre précédée
d'un dialogue informatif, comme elle doit &tre suivie d'un engagement
Cette conférence, en défendant une pesition, se veut parti d'un tel dia
logue qui précede une décision. D'un dialogue auguel ne particpent pas
seulement des julfa. Cdest pourqeui je parle ici, Car la pr;ge de posi
tion f&ce au judaisme n'est pas l'affaire des seuls juifaf”7qﬁi¢s et nen-
Juifs doivent dialoguer, et étre préts & se modifier les uns et les aut-
res, si en veut dépasser la condition juive, Ceci n'est;pas ﬁﬁépique:
1'homme est capable de dépasser ses comditiens. Les exemples que j'al
propeééé en sont la preuve, Or, un tel dialogue libérateur est le vé-
ritable ‘engagement de cette conférence, ‘;,;”*




